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I
EL LIBERALISMO ECONOMICO
Y LA DOCTRINA CATOLICA

La Escuela Austriaca se encuadra dentro de las grandes ramas
del liberalismo contempordneo —y desde esa conexién vamos a
estudiarla—, por ello, primero, revisaremos cual ha sido la postu-
ra mas reciente de la Iglesia respecto a esta doctrina.

1. Un conflicto histérico: la iglesia y el liberalismo

El capitalismo como realidad econémica no es separable del
substrato ideolégico que lo sustenta: el liberalismo politico. Por
eso, antes de ver las relaciones entre liberalismo econémico y mo-
ral catdlica, debemos ver las relaciones mas generales entre libe-
ralismo y catolicismo.

Debemos empezar diciendo que las relaciones entre la Igle-
sia y las doctrinas filoséficas y econémicas del liberalismo han
sufrido a lo largo del tiempo una progresiva transformacion,
traducida en un mayor acercamiento de sus respectivas posi-
ciones, las que en un principio se vieron como completamente
enfrentadas y sin posibilidad de dialogo.! La razon estaria en las
profundas transformaciones ideolégicas que al interior de ambas
doctrinas se habrian producido. Frases que distinguen entre el
«capitalismo salvaje» y la situacion actual de las «sociedades
modernas», expresan la perspectiva histdrica que el magisterio
asume, pues se es consciente que el conflicto social no se puede
ya plantear en la misma forma como lo hiciera, por ejemplo,
Leo6n XIIIL

Tampoco debemos olvidar que el conflicto liberalismo-catoli-
cismo ha estado enmarcado en un conflicto histérico mucho mas

I Puede consultarse E.M. Urefa., «Liberalismo: su evolucion y transformacion
ideolégica» en Corintios XIII, n.° 58, 1991; R. Rincén O., «Los sistemas econdmicos»
en Manual de Doctrina Social de la Iglesin, BAC, Madrid 1993, cap. 25; D. Villey., «La
economia de mercado ante el pensamiento catélico» en Cuadernos del pensamiento Libe-
ral, n.2 6, Marzo de 1987.
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amplio, que podemos hacerlo retroceder hasta el Renacimiento,
entre Iglesia y modernidad, pues en definitiva ha sido el libera-
lismo, como sintesis de una serie de corrientes filosé6ficas y cul-
turales, la gran fuerza ideoldgica que ha posibilitado la quiebra
del ancien regime instaurando una nueva mentalidad que ha te-
nido repercusiones directas en la configuracion de un estilo de
organizacion politica y econémica diferentes al paradigma medie-
val. Dice el gran conocedor del liberalismo J. Gray, «A pesar de
todos sus antecedentes en el mundo antiguo, la corriente libe-
ral es una creacion de la modernidad, por cuanto presupone los
logros culturales —la moral de la individualidad y una diver-
sidad de formas de vida en sociedad— mediante los cuales se
llega a la caracterizacién mas adecuada del mundo moderno.»?
Por tanto, la reconciliacion liberalismo-catolicismo, pasa por la
reconciliacién con la modernidad en su conjunto como hecho
cultural dominante.

2. El magisterio y la sociedad liberal

La Iglesia antes de reconciliarse con el capitalismo, o de aceptar
sus grandes principios de desenvolvimiento, que desde mi punto
de vista no queda suficientemente aclarado hasta la enciclica Cen-
tesimus Annus de Juan Pablo II, ella previamente ha ido aceptando
unos presupuestos juridicos-filos6ficos que tienen cardcter pre-
vio al hecho econémico mismo y sin los cuales el capitalismo no
puede funcionar. La primera reconciliacién ha sido la aceptacion
de los grandes presupuestos de la democracia liberal: la sobera-
nia popular, el Estado de derecho, la alternancia en el poder, el
pluralismo cultural, la separacién Iglesia-Estado, la defensa y pro-
mocion de las libertades, etc. Dice Novak, «aunque la Iglesia
catdlica durante el siglo XIX y los inicios del siglo XX se opuso
al liberalismo como ideologia, ella lentamente ha venido a dar
apoyo a la eficacia moral de las instituciones liberales. De una
manera clara ha apoyado la institucién de los derechos humanos.

2 J. Gray, Liberalismo, Madrid 1994, p. 138.
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Pero también, aunque mas lentamente, ha venido a dar apoyo a
las instituciones democréticas y al mercado orientado al desarro-
llo econémico.»?

Ahora bien, si tuviéramos que sefialar los grandes hitos de
aceptacion por parte del magisterio de esta nueva mentalidad,
hija de la Ilustracion, creo que habria que sefialar la enciclica Pacem
in Terris de Juan XXIII del afio 1963 que tendria una continui-
dad directa con la enciclica Gaudium et Spes del Concilio Vatica-
no II. «Entrar en el mundo de Juan XXIII es, para una persona
educada por las instituciones liberales, una tremenda satisfac-
cién. Aqui uno puede encontrar un claro y explicito apoyo en la
concepcién de los derechos humanos (deberes) que encarnan
las instituciones liberales.»*

De su lectura se desprende un si positivo —y quizds mas
rotundo que en otros documentos— a las instituciones juridico-
politico-econémicas del mundo liberal: respeto a la propiedad
privada y a los derechos humanos y sociales; se insiste en los de-
beres del ciudadano, en la participacion politica; se llama a la ne-
cesidad de crear organismos internacionales que velen por la
paz y la prosperidad mundial; se habla de ecumenismo entre cris-
tianos y con otras religiones, como a su vez de la necesidad de
impulsar el didlogo con los no creyentes; a todos, sin distinciéon
alguna, se llama al compromiso en la defensa y promocién de
los derechos humanos; se espera que el perfeccionamiento de la
sociedad se haga por sucesivas reformas y no por revoluciones,
etc.

3. La visién pesimista de la economia liberal de Pablo VI

Alaimagen «optimista» del mundo moderno reflejada tanto en
Juan XXIII como en la Gaudium et Spes, le seguira la visiéon de Pablo
VImucho més «pesimista» o si se quiere mas realista de los limi-
tes y desafios que enfrenta el mundo moderno.

3 M. Novak, Freedom with Justice. Catolic Social Thought and Liberal Institution, Harp-
er and Row, Publisher, S. Francisco 1984, p. 2.
4 M. Novak., p. 126.
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A continuacién quiero citar dos textos de este Papa, que por
la claridad y contundencia con que expresa su pensamiento los
propongo como modelos donde poder encontrar todos aquellos
rasgos que el magisterio ve como incompatibles entre mundo
moderno y fe cristiana.

A raiz de un hecho tan importante en la configuracién del
mundo moderno como es la industrializacién, dice el Papa en
Populorum progressio, n.? 26.

Pero, por desgracia, sobre estas nuevas condiciones de la socie-
dad ha sido construido un sistema que considera el lucro como
motor esencial del progreso econdmico; la concurrencia, como ley
suprema de la economia; la propiedad privada de los medios de
produccién, como un derecho absoluto, sin limites ni obligacio-
nes sociales correspondientes. Este liberalismo sin freno que con-
duce a la dictadura, justamente fue denunciado por Pio XI como
generador del imperialismo del dinero.

Afos mas tarde, en Octogesima adveniens, n.® 26, haciendo una
contraposicion a la filosofia marxista el Papa exhorta a los cris-
tianos, y dice:

Tampoco apoya el cristiano la ideologia liberal, que cree exaltar
la libertad individual sustrayéndola de toda limitacion, estimu-
landola con la biisqueda exclusiva del interés y del poder, y
considerando las solidaridades sociales como consecuencias mas
o menos automaticas de iniciativas individuales y no ya como
un fin o motivo primario del valor de la organizacion social.

Creer que en el pensamiento de Pablo VI anidan deseos de «res-
tauracion» seria traicionar el pensamiento de un pontifice profun-
damente comprometido con la causa de la justicia y de la incul-
turacion de la fe en el mundo contemporaneo. En la misma carta
apostdlica un poco més adelante dira: «Ciertamente hay que
mantener la iniciativa individual» (OA, 35), que como hemos visto
es un rasgo caracteristico de la ideologia liberal. Pero su per-
cepcion de esta ideologia no deja de ser pesimista pues ella des-
cansaria sobre unos presupuestos antropolégicos falsos, los que
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tarde o temprano tiende a absolutizar sus principios: «motor esen-
cial», «ley suprema» o «btusqueda exclusiva», degradando la
condicién humana, por eso advierte a los cristianos que no deben
olvidar «que en su raiz misma el liberalismo filoséfico es una afir-
macion errénea de la autonomia del individuo en su actividad,
sus motivaciones, el ejercicio de su libertad.» (OA, 35).

Pablo VI sabe que la «sociedad capitalista» ha generado un
sinfin de bienes y servicios como nunca antes visto, pero esa rea-
lidad esta coexistiendo con otras marcadas por flagrantes injus-
ticias: bolsas de pobreza en el interior de las sociedades desarro-
lladas y con diferencias abismales a nivel internacional entre paises
ricos y pobres. ;Cudl es la solucidon? pues la respuesta quiere ser
ni marxismo ni liberalismo econémico, ;quizas una «via media»,
con posibilidad a la iniciativa individual, enmarcada dentro de
un contexto de justicia social posibilitada por la funcién asistencial
del Estado? ;al estilo de la sociedad del bienestar? ;o al estilo
de la economia social de mercado alemana? pues puede ser.

En todo caso la respuesta definitiva vendra con Juan Pablo II
en Centesimus Annus donde las criticas ya no son tanto al capita-
lismo, tnica alternativa posible en ese momento —aunque su
aceptacién se hace con una serie de condiciones morales previas
que garanticen su justo funcionamiento— como a «un sistema
ético-cultural» (C.A., 39), que tiende a olvidar que la economia
es para el hombre y no el hombre para la economia.

Si desde Centesimus Annus el problema actual de la relacion
economia-cristianismo hay que plantearlo a nivel ético-cultural
y no tanto en la superioridad de la economia de mercado para
producir y distribuir bienes y servicios, hecho puesto de mani-
fiesto frente a cualquier otra alternativa histérica, la pregunta es
¢Cuadles son las causas que han hecho que el sistema cultural donde
la economia se desenvuelve esté tan profundamente debilitado,
con las consecuencias que los pontifices repetidamente sefialan,
y sea incapaz de generar adhesiones?

Adelantemos que la crisis que padece la civilizacién también
la comparte el liberalismo contemporaneo. En el punto dos vere-
mos qué respuesta dard el liberalismo. Lo estudiaremos, prime-
ro, desde la vertiente austriaca y luego desde la respuesta neo-
conservadora, ambas profundamente emparentadas.
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Revisemos ahora cudles han sido las principales objeciones del
magisterio reciente a la economia de mercado.

4. Objeciones del magisterio a la economia de mercado

Si los pontifices no han cesado de mostrar su preocupacién por
la crisis cultural que vive la modernidad y en todas sus interven-
ciones han sefialado aquellos puntos que consideran incompa-
tibles con la fe cristiana, algo similar ha ocurrido con el capitalis-
mo, cuya aceptacion como forma de organizaciéon econémica
—la menos mala de las posibles— ha sido mucho més lenta. Si
el mundo moderno presenta limites insalvables, la economia de
mercado, también. Las principales objeciones a la economia de
mercado podrian ser las siguientes.

1. Supone la absolutizacién de la economia, cuando en realidad
ésta es s6lo un aspecto y una dimension de la compleja activi-
dad humana;

2. Lalibertad econémica, que s6lo es un elemento de la libertad
humana, se declara auténoma, rompiendo el lazo umbilical con
la verdad y la solidaridad;

3. Considera al hombre mas como productor o consumidor de
bienes que como sujeto que produce y consume para vivir;

4. Al olvidar la verdad objetiva y trascendente, corrompe la cul-
tura y la vida moral de las naciones.?

Desarrollaremos ahora en tres puntos, que considero los mas
representativos, los «limites» y las posibles correcciones puestos
por el magisterio al capitalismo, previa aceptacion de sus postu-
lados bésicos de organizacion.

5 R. Rincén Orduiia, «Los sistemas econémicos» en Manual de Doctrina Social de
la Iglesia, BAC, Madrid 1993, p. 600.
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a) La mercantilizacion de la sociedad

Aceptando que el mercado «sea el instrumento mas eficaz para
colocar los recursos y responder mas eficazmente a las necesida-
des» (C.A. 34) sin embargo este «instrumento» no es suficiente
para cubrir una serie de necesidades que al no poseer el incen-
tivo necesario para su transaccién en el mercado nadie quiere
invertir en ellas. En otras palabras, no podemos dejar todo al juego
de mercado pues éste se mueve con eficacia solo donde descubre
incentivos econdmicos, dejando a un lado una serie de realidades
que carecen de tal propiedad; atin mas, existen realidades huma-
nas que escapan por su misma naturaleza a la 16gica de la oferta
y la demanda. «Hay bienes que, por su naturaleza, no se pueden
ni se deben vender o comprar» (C.A. 40b). Por eso no se puede
caer en una «idolatria del mercado» (C.A. 40b).

La respuesta del magisterio a este respecto se mueve en una
clara perspectiva humanista, la cual quiere mostrarnos la centra-
lidad del ser humano frente a los mecanismos impersonales de
mercado, puesto que «por encima de la logica de los intercam-
bios a base de los parametros y de sus formas justas, existe algo
que es debido al hombre porque es hombre, en virtud de su eminen-
te dignidad.» (C.A. 34).

¢(Coémo solventar aquellas situaciones donde la iniciativa pri-
vada no llega? la respuesta se mueve en el &mbito de la doctrina
de la subsidiaridad donde «una estructura de orden superior no
debe interferir en la vida interna de un grupo social de orden in-
ferior, privandola de sus competencias.» (C.A. 48d). En este sen-
tido «es deber del Estado proveer la defensa y tutela de los bienes
colectivos como son el ambiente natural y el ambiente humano,
cuya salvaguarda no puede estar asegurada por los simples me-
canismos de mercado.» (C.A. 40).

b) Los ajustes automdticos del mercado
Otro tema relacionado con el anterior: «la idolatria del mercado»,

es también la excesiva confianza que pone el liberalismo en los
ajustes automaticos que el mercado puede hacer desde la sola
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espontaneidad de las fuerzas que alli intervienen. De la misma
manera que el magisterio ha dicho que no todo puede entrar en
la dindmica de la oferta y la demanda, también se ha pronuncia-
do que no todo puede quedar a expensas de las leyes de la com-
petencia, como si éstas desde su misma dinamica pudieran en-
gendrar condiciones de justicia. A este respecto el magisterio de
Pablo VI es claro:

La sola iniciativa individual y el simple juego de la competen-
cia no serian suficientes para asegurar el éxito del desarrollo..Toca
a los poderes publicos escoger y ver el modo de imponer los ob-
jetivos que hay que proponerse, las metas que hay que fijar, los
medios para llegar a ellas, estimulando al mismo tiempo todas
las fuerzas agrupadas en esta accién comun. (P.P. 33).

La razén que nos da el pontifice del por qué la necesidad de
una «sana» planificacion son las mismas que hemos podido ver
antes, es decir, una razén antropoldgica. Dejar actuar a la compe-
tencia sin ningun tipo de trabas puede traducirse en mayores
sufrimientos para los més desprotegidos: «todo programa conce-
bido para aumentar la produccién, al fin y al cabo, no tiene otra
razén de ser que el servicio de la persona. Si existe es para re-
ducir las desigualdades, combatir las discriminaciones, librar al
hombre de la esclavitud, hacerle capaz de ser por si mismo agen-
te responsable de su mejora material, de su progreso moral y de
su desarrollo espiritual.» (P.P. 34).

Pablo VI era consciente de que una planificacion radical de la
sociedad se traduciria en una colectivizaciéon de los medios de pro-
duccién, produciéndose la pérdida de la libertad, la cual «excluira
el ejercicio de los derechos fundamentales de la persona huma-
na.» (P.P. 33). Por eso esta programacién econémica ha de hacer-
se con el «cuidado de asociar a esta empresa las iniciativas priva-
das y los cuerpos intermedios» (P.P. 33) a fin de encontrar un justo
equilibrio entre lo privado y lo ptblico. Pablo VI, segtin mi opinién,
estaria en la linea de aceptacion de un modelo de economia mixta
con participacién del Estado e iniciativa privada.

Juan Pablo II afios més tarde, con un contexto social y econé-
mico distinto al de Pablo VI, sin negar lo anterior, se mostrara
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un poco més cauto a la hora de asociar la intervencion del Esta-
do en economia con la ayuda a los mas desfavorecidos. Dice:

al intervenir directamente y quitar responsabilidad a la sociedad,
el Estado asistencial provoca la pérdida de energias humanas y el
aumento exagerado de los aparatos ptiblicos, dominados por 16-
gicas burocraticas mas que por la preocupacién de servir a los
usuarios, con enorme crecimiento de los gastos. (C.A. 48e)

c) La rivalidad y la impersonalidad en el dmbito del mercado

Otro limite infranqueable que ha visto el magisterio en su refle-
xién en torno al mercado es, por unlado, la rivalidad o competen-
cia que lleva el proceso mismo, y por otro, el anonimato que signi-
fica el estar trabajando en una red de intercambios comerciales que
no sabes donde empieza ni donde termina, sumado a una raciona-
lidad utilitarista que genera el mercado de trabajo, medida aqué-
lla en términos de beneficios personales que genera el asociarte
a tal o cual empresa. Todo lo anterior se traduce en una pérdida
de lazos comunitarios, indispensables en el proceso de sociabili-
dad del ser humano.

La respuesta del magisterio a esta tendencia «atomizante» del
mercado se llama solidaridad, la cual vendria a expresar la relacion
de unidad de todos los seres humanos, los de cerca y los de lejos,
donde el sufrimiento de unos compromete a los otros. Frente a una
economia impersonal que sé6lo busca beneficios individuales, la
respuesta es la solidaridad como la manera de superar los proble-
mas de la sociedad actual. «La interdependencia debe convertir-
se en solidaridad, fundada en que los bienes de la creacion estin desti-
nados a todos. Y lo que la industria humana produce con la
elaboracion de las materias primas y con la aportacion del traba-
jo debe servir igualmente al bien de todos.» (S.R.S. 39). Ademas,
frente a la tendencia histérica de preeminencia del capital sobre
el trabajo, fuente de un sinfin de explotaciones, también se nos ha-
bla de ejercitar la solidaridad «alli donde lo requiere la degradacion
social del sujeto del trabajo, la explotacién de los trabajadores y
las crecientes zonas de miseria e incluso de hambre» (L.E. 8).
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Otro remedio que ha visto el magisterio a fin de frenar la ten-
dencia hacia el anonimato es la potenciacién de las instancias
intermedias de la sociedad: todo tipo de asociaciones y por su-
puesto la labor de la familia como espacio de personalizaciéon.
«Para superar la mentalidad individualista, hoy dia tan difun-
dida, se requiere un compromiso concreto de solidaridad y cari-
dad, que comienza dentro de la familia. Ademads de la familia, se
desarrollan también funciones primarias y ponen en marcha es-
tructuras especificas de solidaridad otras sociedades intermedias.
Efectivamente, éstas maduran como verdaderas comunidades de
personas y refuerzan el tejido social, impidiendo que caiga en el
anonimato y en una masificacién impersonal, bastante frecuente,
por desgracia, en la sociedad moderna.» (C.A. 49).

5. «Caritas in Veritate»: jun aporte nuevo en la Doctrina
Social de la Iglesia (DSI)?

El dia 29 de junio del 2009 el papa Benedicto XVI firm¢ su carta
enciclica Caritas in veritate (la caridad en la verdad. Sigo la edicion
de la editorial S. Pablo, Madrid 2009) sobre el desarrollo huma-
no integral, en la linea de lo que fue la enciclica de Pablo VI, «Po-
pulorum progresio». Este documento aparecia en medio de una
de las crisis financieras mundiales mas importantes de todos los
tiempos. Y, junto a lo anterior, que ya es importante, estaban los
graves problemas sociales asociados a la globalizacién, la inmi-
gracion, el desarrollo de la bioética y sus implicaciones éticas, y
asiun conjunto de nuevas y complejas realidades que exigian una
palabra de parte de la iglesia en su doctrina social.

Por tanto, esta enciclica que quiere ser una palabra de humanis-
mo, luz y de esperanza en clave cristiana ante tan grandes y acu-
ciantes desafios, no tiene una preocupacion econémica directa, ni
mucho menos entra en temas de plantear «politicas econémicas»
(como no lo ha hecho nunca la DSI). «La iglesia no tiene solucio-
nes técnicas que ofrecer y no pretende de ninguna manera mezclar-
se en la politica de los Estados. No obstante, tiene una misién de
verdad que cumplir en todo tiempo y circunstancia a favor de una
sociedad a medida del hombre, de su dignidad y vocaciéon» (p. 18).
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¢Por qué tal titulo? Dice el Papa «“Caritas in veritate” es el prin-
cipio sobre el que gira la doctrina social de la iglesia, un principio
que adquiere forma operativa en criterios orientadores de la
accion moral. Deseo volver a recordar particularmente dos de
ellos, requeridos de manera especial por el compromiso para el
desarrollo de una sociedad en vias de globalizacion: la justicia
y el bien coman» (p. 13).

Cito textualmente un parrafo del capitulo III, donde se hara
una referencia més directa a los asuntos econémicos, y que a modo
de sintesis podria resumir el nticleo de la enciclica: «En este caso,
caridad en la verdad significa la necesidad de dar forma y orga-
nizacion a las iniciativas econémicas que, sin renunciar al bene-
ficio quieren ir mas all4 de la 16gica del intercambio de cosas equi-
valentes y del lucro como fin en si mismo» (p. 77).

El Papa no «condena» el capitalismo (seria bastante anacro-
nico), ni siquiera habla de alternativas al mismo. Lo asume como
la forma de organizacién econdémica, politica y cultura que tene-
mos. Sin embargo, constata que la crisis (desigualdades, proble-
mas con el desarrollo, enriquecimiento ilicito, etc.) son produc-
to de una falta de valores éticos s6lidos que puedan fundamentar
una accién econémica en sentido amplio en el marco del mercado.

Es verdad que por momentos sus planteamientos se mueven
maés a favor de la politica, dirfamos del intervencionismo, asig-
nando a los Estados e instituciones un papel decisivo en la so-
lucién de los problemas globales, de ahi muchas criticas que tuvo
de sectores «liberales»; también habla de «justicia distributiva».
Y en otros le da un papel relevante a la «sociedad civil» —nos ima-
ginamos piensa en las ONG de raices cristianas— como la via ne-
cesaria para hacer un mundo maés justo.

El capitulo VII, otro de los més notables en clave econémica,
dedicado a la técnica, sigue su desarrollo en la misma linea que
el anterior: «El desarrollo es imposible sin hombres rectos, sin
operadores econdmicos y agentes politicos que sientan fuerte-
mente en su conciencia la llamada al bien comtn».

Para esta enciclica, economia y desarrollo se resuelven en ul-
tima instancia en valores éticos trascendentes previos que pueden
impulsar de manera coherente la riqueza y el bienestar que nos
da el mercado. Por eso, considero que no seria justo hablar de un
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«retroceso» respecto de Centessimus annus, sino mas bien de pro-
fundizar de manera antropolégica y teologal en temas econémi-
cos, queriendo establecer un equilibrio entre todos los actores del
proceso social: ciudadanos, empresarios, Estado, politicos, socie-
dad civil, etc.

II
VALORACION A LA CRISIS DE LA CIVILIZACION

El malestar por la cultura del momento no sélo es una preocupa-
cion del magisterio eclesidstico, sino también de una serie de co-
rrientes filoséficas y politicas que hoy tienen amplia repercusion
en el momento cultural que nos toca vivir.

No olvidemos que el liberalismo austriaco es s6lo una rama del
liberalismo contemporaneo, junto a otros liberalismos, como el de
Escuela de Chicago, de la Escuela de Friburgo o de la Escuela de
Virginia. Hablaré de dos movimientos «neo liberales» (pero mi
explicacion estard s6lo en funcién de los aportes de la Escuela
Austriaca).

1. ;Uno o varios liberalismos?

Necesitamos hacer una necesaria purificacion del lenguaje poli-
tico, y la primera clarificacion es delimitar el concepto liberalismo,
cudles son sus auténticos postulados y cuales sus diferencias mas
importantes respecto a otras corrientes filoséficas hoy.

La primera distincién que quieren dejar claro es de la ambigtie-
dad de contenidos que hoy expresa la palabra «liberal». En USA
o en Canad4, por ejemplo, liberal es aquél que cree en la inter-
vencion creciente del Estado en economia, promociona politicas
redistributivas; en moral deja un amplio campo de experimen-
tacion individual en temas como el aborto, la familia, la homose-
xualidad, etc.; el liberal americano seria mas bien el social demo-
crata europeo. Dice R. Dahrendorf, «El cuadro del liberalismo
actual es extraordinariamente confuso: en Australia los conser-
vadores se llaman; en Canada, los socialdemodcratas; en Italia, el
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partido liberal se ha mantenido aferrado a un viejo liberalismo
de privilegios y de notables, hasta casi la autoinmolacién...La rea-
lidad ofrece aqui escasos puntos de apoyo para el andlisis por
lo que cobra sentido el recurso a la teoria pura; con lo que se con-
firma el escepticismo de Hayek, segtin el cual el liberalismo (“por
ahora”, como dice de modo enternecedor) “supone un movimien-
to intelectual antes que politico”.»®

Silaidentidad del liberalismo por la «izquierda» se confundi-
ria con politicas social-democratas, por la derecha se confunde con
el conservadurismo, «que sélo puede entender el cambio como
algo organico y en consecuencia como algo marginal y sin orien-
tacion.»” En conclusion el liberalismo moderno tiene que recu-
perar su «verdadera» tradicién de ser una ideologia de progre-
so con unas alternativas politicas y culturales distintas de las dos
grandes filas ideolégicas que hoy siembran el espectro politico.
«En el aspecto moral, el liberalismo descansa sobre la conviccion
de que lo importante es el individuo, la defensa de su integri-
dad, de la ampliacion de sus posibilidades vitales... En conse-
cuencia, la sociedad tiene que empezar a crear &mbitos de accién,
por liberar fuerzas, que, en tltimo término son fuerzas de los indi-
viduos. Este es el lugar para conceptos como Estado de Derecho
y economia de mercado.»®

Lo anterior quiere mostrarnos que el analisis, respuestas y
propuestas politicas a los problemas que enfrenta la sociedad
actual, realizados por el liberalismo moderno, pretenden ser
propios y no reducibles a otros métodos de analisis.

Aclarado lo anterior debemos preguntarnos, ;cuales son las
raices de la crisis de modernidad? ;Cuéles son las raices del libe-
ralismo tradicional? ;En qué medida los anélisis a la crisis cultu-
ral son coincidentes con los realizados por el magisterio? Vedmos-
lo a continuacién.

¢ «Liberalismo» en R. Dahrendorf, Oportunidades vitales. Notas para una teoria social
y politica, Espasa Calpe, S.A., Madrid 1988, p. 133.

7 R. Dahrendorf, p. 132.

8 R. Dahrendorf, p. 132.
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2. La Respuesta de la Escuela Austriaca

El programa de investigacion austriaco también ha realizado
una importante labor de estudio histérico en el campo de las ideas
politicas, a fin de buscar dénde se encontrarian las auténticas
raices del liberalismo y el por qué a esta filosofia se la ha visto
fracasar, no sélo desde el rechazo a muchas de sus intuiciones
originales, si no que también a nivel de su legitimacién ideo-
l6gica.

a) Los grandes «educadores» de Occidente

Ante la situacion de crisis en que nos encontramos, los teéricos
austriacos se preguntan: ;Qué caminos ha seguido Occidente
para llegar a esta situaciéon aparentemente sin salida? ;Quiénes
han sido los grandes maestros desde donde han bebido las élites
intelectuales? La clave nos la aportard Hayek, quien nos dird que
Occidente ha fracasado pues ha seguido exactamente el camino
contrario a los grandes principios que quisieron los pensadores
liberales clasicos. Los grandes maestros de este siglo han sido
Rousseau, Marx, Freud, el positivismo filoséfico y toda forma de
racionalismo cartesiano que ha erosionado los principios mora-
les desde donde se edifica la sociedad. Los ideales del humanis-
mo renacentista mediados por la influencia del cristianismo, como
las ideas de D. Hume, I. Kant, A. Toqueville, A. Smith, E. Burke,
etc., han sido plenamente olvidadas. La crisis no es de liberalis-
mo sino, paradéjicamente, de que la civilizacién lleva caminan-
do casi més de un siglo con unos presupuestos filoséficos y cultu-
rales que no responden en nada a los principios originales de esta
filosofia. Dira Hayek: «Abordaré, finalmente, un tema que duran-
te muchos afos ha producido en mi 4&nimo gran alarma y preo-
cupacion: la progresiva destrucciéon de valores sociales irrem-
plazables a manos del error cientifico...Reciben dichos ataques
notable apoyo del hecho de haberse aceptado a nivel intelectual
ciertos errados planteamientos en el campo de la filosofia, la so-
ciologia, el derecho y la psicologia. En las tres primeras disciplinas
citadas, los errores derivan fundamentalmente de la influencia
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que en ellas ha tenido el cientifismo cartesiano y el constructivis-
mo de Augusto Compte.»’

En otra parte Hayek habla de la moralidad que sustentaba uno
de los mas destacados economistas de este siglo cuyas repercu-
siones han sido inmensas, ].M. Keynes, quien en una charla titu-
lada «Mi pensamiento juvenil» dada en 1938, decia:

Repudidbamos por completo la moral establecida, asi como todo
tipo de convencién derivada del saber tradicional. Estabamos,
pues, en el sentido mas estricto del término contra la moral..No
reconociamos la existencia de obligacién moral alguna ni sanciéon
intima que pudiera servir de guia a nuestro comportamiento.
Reivindicabamos ante el cielo y la tierra el derecho a ser jueces
unicos de nuestra propia causa.'’

b) Las dos tradiciones del liberalismo

La Escuela Austriaca, desde el analisis de las fuentes historicas,
le dird a la Iglesia que cuando ella ha hablado de liberalismo, y en
el siglo pasado lo ha condenado, ha sabido tener en cuenta, prime-
ro, los aportes fundamentales que esta filosofia de la libertad ha
hecho al desarrollo de la civilizacion: el progreso cientifico, la
concepcién juridica de los derechos, el progreso econémico, el
intento de fundamentar un pluralismo de visiones del mundo, etc.,
como a su vez, la misma transformacioén que en su interior se ha
producido. Pero sobre todo, ha sabido distinguir cémo dentro de
una misma filosofia hay tradiciones tan diversas, el racionalismo
constructivista continental y el racionalista evolutivo anglo-sajon
como repetidamente ha puesto de manifiesto F.A. Hayek, y en el
campo catdlico M. Novak, al punto de tener posturas respecto de
las instituciones sociales, del derecho, la moralidad y las tradiciones,
irreconciliables.!!

° Hayek, Law, T. IIL., p. 173.

10" Citado por Hayek en Law, T. L, p. 26

1 Hayek esto lo explicara en diversos sitios, puede verse su articulo «Libera-
lism», en New Studies. También M. Novak, Freedom with Justice. Social Thought and
Liberal Institutions, Harper & Row, S. Francisco 1984.
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Es verdad que ambos liberalismos exaltan la libertad —sélo
este tema puede dar lugar a una tesis— pero no ambos de la mis-
ma forma. El Austriaco cree en la sabiduria de normas morales
que no pueden ser alteradas a capricho de nadie, pues alli resi-
de la posibilidad de una convivencia civilizada, punto distinto es
si la fundamentacion a posteriori de Hayek convenza no sélo a
catolicos, sino a los mismos liberales que en principio no compar-
tan convicciones religiosas.

c) Eldesprecio de la ley

Otro hecho, relacionado con lo anterior, estaria en que moralis-
tas y juristas en general, y te6logos en particular, constatan el cre-
ciente menosprecio por la ley. Pocas personas son las que rela-
cionan el cumplimiento de ésta con la honradez moral o con la
justicia, es mas, muchas veces la moralidad estaria en no cumplir-
las. Nos dicen los austriacos: ;No habremos sido conducidos
por el constructivismo juridico, que al igual que el planificador
socialista del debate de Mises, cree que puede hacerse con la in-
formacion de la sociedad y legislarla via mandatos, como brillan-
temente lo sefalara el jurista italiano B. Leoni? ;Qué parte de
responsabilidad en la desmoralizacion de la sociedad le queda
al Estado Social que en su afan de mejorar el orden social —em-
presa imposible desde el paradigma austriaco— hace uso de la
situacion de privilegio, generando un caudal de reglamentos y
leyes que nadie puede seguir, ni tan siquiera conocer? ;O qué re-
lacién guarda la creencia en un democratismo radical —denuncia-
do tanto por Hayek como por la Iglesia— de que todo es some-
tible a votacién, y que donde las mayorias vencen puede esto o
aquello hacerse ley, sometiendo las conciencias de los ciudada-
nos?'? Nos recuerdan los austriacos: una democracia auténtica
descansa no sobre la «soberania popular» sino en la «soberania
de las leyes» expresiones éstas de auténtica libertad.

12 A este respecto puede verse el articulo del Prof. Jestis Huerta de Soto, «El Fra-
caso del Estado Social» en Estudios de Economia Politica, Unién Editorial, Madrid
1995.
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3. El nexo entre Democracia y Capitalismo:
una relacién no vista por la DSI

Hemos visto que la DSI poco a poco ha ido reconcilidndose con
un tipo de democracia fundamentada en la defensa y promocién
de los derechos humamos. Nos sefialan estos movimientos que
el magisterio, y muchos otros tedricos del capitalismo, no han
visto con la suficiente claridad el nexo que histéricamente se ha
dado entre capitalismo y democracia, pues ésta s6lo se ha desarro-
llado en regimenes que asumen economias de mercado, y no en
otros tipos de economia.

Recordemos que uno de los reproches clasicos del marxismo,
y en general de toda la izquierda, es que el liberalismo proclama
lo que no cumple. Habla de libertades formales, pero que en la
préctica no son mds que ficciones o argucias juridicas, puesto que
estan al servicio de los que poseen el capital; es verdad que somos
iguales, pero en la vida real, altamente desiguales, puesto que
desde el nacimiento arrastramos diferencias sociales que a lo largo
de nuestra historia sdlo se perpetian. Tras la fachada de la demo-
cracia se esconden los privilegios de los de siempre. Democracia
y capitalismo son incompatibles, si queremos uno estamos obliga-
dos a negar el otro.

Nuestros tedricos retoman el planteamiento del problema y lo
reinterpretan llegando a conclusiones totalmente opuestas. En la
prehistoria de este andlisis estdn dos obras de caracter altamen-
te divulgativas, pero que sin embargo abrieron nuevos cauces para
el debate, Capitalismo y libertad de M. Friedman y Camino de Ser-
vidumbre de F. von Hayek. El argumento central del primero des-
cansaba sobre la base de que hemos podido hablar con rigor de
libertad cuando ha advenido el mundo capitalista, el cual trans-
form¢ las estructuras feudales y mercantilistas posibilitando la
libertad de movimiento, tanto de ideas, de hombres y de capital.
El segundo sostiene que los maximos logros de occidente se de-
ben al ideal de libertad que vino de la mano del liberalismo, este
ideal, siempre fragil de conservar, se encuentra amenazado con
la difusién de ideas socialistas que tras la retérica de la justicia
social intentan conscientemente dirigir nuestras vidas mediante
la intervencion creciente del estado social en todos los ambitos de
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la sociedad. Nos advierte, que en cada recorte de nuestra liber-

tad econémica estamos entregando nuestra libertad politica, o lo

que es lo mismo, no existe libertad politica sin libertad econémica.
Dice Hayek,

Al menos durante los veinticinco afios anteriores a la trasforma-
cién del espectro del totalitarismo en una amenaza real, hemos
estado alejandonos de las ideas esenciales sobre las que se fundé
la civilizacién europea... Hemos abandonado aquella libertad en
materia econémica sin la cual jamas existi6 libertad politica. (F.
von Hayek, Camino de Servidumbre, p., 40, Alianza Editorial, 1976).

Y M. Friedman afirma,

La libertad econdmica es un requisito esencial de la libertad poli-
tica... el sistema de mercado compensa cualquier concentraciéon
que pudiera producirse. La combinacién de poder politico y eco-
némico en las mismas manos es una féormula segura para llegar
ala tirania. (M. Friedman, Libertad de elegir, p. 17., Grijalbo, Barce-
lona 1992).

A partir de estos dos trabajos toda una serie de autores quie-
ren reencontrar las raices clasicas de la democracia liberal, en con-
tra de un tipo de democracia social que ha ganado adeptos y se
ha concretado en linea de accién del Estado moderno. En este siglo
esto ha sido posible gracias al auge del socialismo democratico.

Para ellos el capitalismo es inseparable de la democracia. En
paises sin una tradicién democratica fuerte, en un primer momen-
to pudieran estar no unidos, quizas en regimenes autoritarios, pero
la misma dindmica de libertad econémica exigira tarde o temprano
la libertad politica. Ahora bien, lo que es claro es que todos los
regimenes que son democréticos tienen economias capitalistas,
y eso sin excepcién. Querer suprimir una libertad a costa de po-
tenciar la otra, es un sin sentido. Es completamente falsa la dico-
tomia «o pan o libertad». La libertad es indivisible.
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4. ;Existen puntos de encuentro entre la DSI
y el neo-liberalismo en su diagnéstico cultural?

Ambos coinciden en percibir una crisis cultural profunda. Junto
a esto también habria que decir que la preocupacion original desde
donde se quiere descubrir, analizar y proponer soluciones a la
crisis es distinta. El neo-liberalismo intentara «salvar» un siste-
ma econémico que se ve cerca del colapso por culpa de una crisis
cultural. Por su parte, la DSI quiere buscar las condiciones socia-
les que dignifiquen al hombre, es decir, si habla de economia es
porque descubre que en ella se esta jugando la dignidad del ser
humano, su preocupacién es antropolédgica. Por tanto, no parte
a priori de la bondad o maldad de ningtin sistema; su eficacia
econdmica o la posibilidad de humanizar o no, sera siempre una
reflexién posterior. Juan Pablo II dird en Sollicitudo rei socialis 41
respecto a la DSI «En efecto, no propone —la Iglesia— sistemas
o programas econémicos y politicos, ni manifiesta preferencias
por unos o por otros, con tal de que la dignidad del hombre sea
debidamente respetada y promovida y ella goce del espacio ne-
cesario para ejercer su ministerio en el mundo.»

Ambas doctrinas coinciden en algo importantisimo: sin un
«ethos» cultural, una moralidad de virtudes y un Estado de De-
recho el capitalismo como organizacién politica y social no puede
subsistir. Si falta algo de lo anterior o bien se produce una espe-
cie de ley de la selva, o inevitablemente éste entra en contradic-
ciones consigo mismo. En este sentido la respuesta a la crisis cultu-
ral propuesta por Juan Pablo II cada vez se va clarificando mas:
sin la religién, o sin un Dios, que posibilite la incondicionalidad
del deber, no existe moralidad posible que asegure el cumplimien-
to de los derechos del hombre, a este respecto Veritatis Splendor
es un buen exponente de lo que estoy diciendo.

Neo conservadores y neo liberales coinciden en un deseo de
recuperar el «ethos» perdido que es tanto como encontrar una
ideologia que sea capaz de justificarlo ante todos. Llaman a que
sus defensores no s6lo muestren sus virtudes econdmicas, sino
también las politico-morales, como su relaciéon con la democracia.
Ademads, mostrar que el capitalismo lleva en su seno la relacion
comunitaria pues busca la libre asociacién tanto en la transaccion
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econOmica como en la cultural. El asociacionismo, o las llamadas
«organizaciones intermedias», florecen alli donde los hombres
son libres para tomar sus propias decisiones.

Me parece que la DSI puede tomar estos analisis como pro-
puestas de reflexiéon plenamente validas de las causas que ellos
ven como originantes de la crisis de la modernidad. Algo mas
dificil es confiar todas sus soluciones al mercado —Escuela Aus-
triaca— o poner a la religién como soporte ideolégico de un sis-
tema econémico y politico neo-conservador.

I
UN DIALOGO CON F.A. HAYEK ACERCA DE LA JUSTICIA
SOCIALY LA SOLIDARIDAD

Hayek, como hemos visto, dedicé toda su vida a combatir el
ideal socialista como forma de organizacion social. A su vez, vio
en los términos justicia social y solidaridad, encarnadas por
todas las formas de socialismo contemporaneo, dos acabadas ex-
presiones de actitudes «atavicas» que ya no responden a las exi-
gencias de un orden extenso de cooperacién humana como es el
mercado, y que sus aplicaciones a nivel politico y econémico sig-
nificarfan la ruina del orden de mercado, por consiguiente de la
civilizacién, y con ello la muerte de millones de seres humanos.
No olvidemos que el tomo II de su trilogia esta dedicado es-
pecialmente a mostrar el sin sentido de estos términos, su titulo
El espejismo de la justicia social ilustra todo el desarrollo de la
obra.

Al estar estos dos términos tan presentes en el magisterio ecle-
sidstico no podemos menos que estudiar las diferencias que exis-
ten cuando unos y otros esta empleando el mismo nombre.

1. La justicia social y 1a solidaridad en el magisterio
De los multiples temas que ha tratado el pensamiento social de

la Iglesia, sin lugar a dudas, el de la justicia social ocupa un lugar
eminente. Todos los pontifices de alguna forma se han referido
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aella y han visto que de su aplicacién o incumplimiento se sigue
la legitimidad o no del orden social existente.

De todas las variantes que este término ha recibido en la histo-
ria del magisterio eclesial propongo la del Catecismo de la Iglesia
catdlica, que dice:

La sociedad asegura la justicia social cuando realiza las condi-
ciones que permiten a las asociaciones y a cada uno conseguir
lo que le es debido segtin su naturaleza y su vocacién. La justi-
cia social estd ligada al bien comun y al ejercicio de la autoridad
(1928).

Lo anterior nos lleva a ver la justicia social como un desarrollo
coherente y exigido desde los derechos humanos: «debido segiin
su naturaleza». Si tal o cual realidad posibilita un auténtico de-
sarrollo y promocién de los derechos humanos, entonces pode-
mos empezar a hablar de que tal tipo de justicia social sirve al
bien comun. Juan Pablo Il en Redemptor Hominis dice: «Es asi como
el principio de los derechos del hombre toca profundamente el
sector de la justicia social y se convierte en medida para su verifi-
cacion fundamental en la vida de los organismos politicos» (RH,
17). El giro antropolégico es evidente: todo el &mbito social debe
girar en torno a la promocién y desarrollo del ser humano.

Conviene también precisar que el concepto de justicia social
es mas amplio y englobante que otras formas de entender la jus-
ticia, desbordando el término de justicia conmutativa que mira
siempre al intercambio de bienes y servicios segtin una determi-
nada apreciacion del valor; o al de justicia distributiva que mira
maés bien a un cierto reparto de riquezas por parte de una auto-
ridad segtn ciertos criterios. La justicia social quiere ser la virtud
que informe todas las relaciones humanas. «De la justicia social
se puede decir también que afecta a la relacion de todas las obli-
gaciones entre si, que determina las unas por medio de las otras
y las armoniza. Es la virtud que ordena hacia el bien comun los
actos exteriores de todas las demas.»!3

13 1.Y. Calvez, La Ensefianza Social de la Iglesia. La economia. El hombre. La sociedad,
Herder, Barcelona 1989, p. 66.
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Otro término que también ha sido destacado por el magiste-
rio, aunque no tenga el mismo peso que el anterior en el conjunto
de la doctrina oficial, es el de la solidaridad, que la Iglesia funda-
menta desde dos niveles. El primero arranca de la comtn unidad
del género humano basada en unos derechos inalienables que
le hacen digno de valor, independientemente de su condicién so-
cial, cultural o religiosa; los hombres por el s6lo hecho de ser tales
somos hermanos y estamos mutuamente implicados en el desti-
no del género humano. Dice la enciclica Sollicitudo rei socialis: «..se
puede sefialar ya como un valor positivo y moral, la conciencia
creciente de la interdependencia entre los hombres y entre las
naciones. El hecho de que los hombres y mujeres, en muchas par-
tes del mundo, sientan como propias las injusticias y las viola-
ciones de los derechos humanos cometidos en paises lejanos... es
un signo mds de que esta realidad es transformada en conciencia,
que adquiere asi una connotacién moral... Cuando la interde-
pendencia es reconocida asi, su correspondiente respuesta, como
actitud moral y social y como virtud, es la solidaridad.» (SRS, 38).
El segundo es el hecho de la paternidad de Dios en el cual todos
somos hermanos, convirtiendo al que tenemos en frente en proji-
mo «a laluz dela fe, la solidaridad tiende a superarse a si misma,
al revestirse de las dimensiones especificas cristianas de gratui-
dad total, perdén y reconciliacién. Entonces el préjimo no es so-
lamente un ser humano con sus derechos y su igualdad funda-
mental con todos, sino que se convierte en la imagen viva de Dios
Padre, rescatada por la sangre de Jesucristo y puesta bajo la ac-
cién permanente del Espiritu Santo.» (SRS, 40).

Ambos conceptos asi expresados jexpresan la misma realidad
que aquella a que tan dura critica Hayek somete?

2. La critica a la justicia social y a la solidaridad en Hayek

No vamos a repetir lo dicho acerca de estos temas tratados ante-
riormente. S6lo recordar que si queremos entender las razones
que llevan a Hayek a realizar semejante afirmacién debemos vol-
ver sobre los postulados bésicos en que descansa la formacién y
el funcionamiento del orden espontineo, entre ellos el mercado,
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como el resultado no previsto por nadie, coordinandose en su
interior una serie de decisiones cuyas consecuencias nadie puede
prever ni mucho menos controlar. Por eso, querer imponer un
patrén basado en criterios determinados por un érgano central
que mida la justicia es un sin sentido. Aceptados los postulados
originales de Hayek vemos que su critica de la justicia social es
coherente con su planteamiento de partida. Tampoco debemos
olvidar lo que sugerimos acerca de la responsabilidad que tienen
las autoridades de velar por la implementacion de aquellos bie-
nes y servicios donde el mercado no llega.

¢Estan la DSI y Hayek hablando de lo mismo cuando emplean
la expresion justicia social? Pues hay que decir rotundamente que
no. Hayek piensa en una especie de planificacion de la sociedad
que quiere asignar desde arriba bienes y servicios prescindiendo
de la libertad humana; o quizas en un Estado Redistribuidor que
se arroga el monopolio de producir o intervenir en la vida econé-
mica segln le parezca oportuno. Hayek, como sabemos, dedicé
toda su vida a combatir ambos males, pues presuponia que tarde
o temprano este procedimiento acabaria con la libertad individual,
haciendo colapsar a la sociedad en su conjunto. Esta «obsesién»
le hizo no comprender que, por ejemplo, cuando la DSI esta hablan-
do de justicia social no se esta pronunciando a priori a favor de
una intervencién o planificacion por parte del Estado sino que ha-
bla de aquellas condiciones que posibiliten una vida digna; si algo
expresa este concepto es, ante todo, una realidad moral, pues ella
es la que debe presidir la vida social en su conjunto, y no solo la
relacion del hombre y el Estado. En este sentido estamos plena-
mente de acuerdo con la afirmacién de J.I. Calvez cuando dice
«debe observarse a este propodsito que Hayek confunde expresa-
mente la justicia social de la ensefianza social de la Iglesia con una
especie de distributismo o una justicia igualitaria de resultados y
que, por tanto su critica de esta ensefianza social no llega al nticleo
del problema. Imputa a la Iglesia un igualitarismo del que ésta
siempre ha pretendido mantenerse alejada.»!*

14 1. Calvez, p. 66. No obstante, podria decirse en descargo de Hayek que €l criti-
ca el concepto mas popular (incluso a nivel académico) de justicia social, que como
vemos no coincide con la Justicia Social tal y como la concibe la Iglesia Catoélica.
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Lo mismo habria que decir con el concepto de solidaridad. Cuan-
do uno u otro estan hablando de solidaridad le estdn dando un
contenido diverso. Para Hayek solidaridad expresa los lazos de
dependencia producidos por el hecho del nacimiento en un mis-
mo contexto, lldmese tribu, y que por tanto exige una moralidad
de obligaciones reciprocas entre los miembros del mismo clan,
hecho que ya no es posible con el advenimiento de la «Gran So-
ciedad» por las caracteristicas antes seflaladas. La DSI tiene un
concepto universalista de dependencia de los unos para con los
otros en razon de la condicién humana y, leida en clave cristiana,
sobrenatural. Ella maneja ante todo un concepto juridico-moral
y teoldgico, por tanto «metafisico» y especulativo de solidaridad,
tratando de fundamentarla desde: la naturaleza humana, la dig-
nidad, los derechos del hombre, la vocacién sobrenatural, etc.,
concepto muy alejado de una unidad fundamentada en lazos san-
guineos, propios del orden tribal. Lo dicho con respecto a la jus-
ticia social se aplica también al tema de la solidaridad: la critica
de Hayek es a un concepto que no guarda relacién con el que ma-
neja la Iglesia. Ambos hablan lo mismo pero no de lo mismo.

3. La aportacion de M. Novak al debate
en torno a la Justicia Social

Por lo importante del tema vamos a presentar brevemente a un
liberal-catélico, M. Novak. ;Quién es? Es un tedlogo catdlico ame-
ricano que ha intentado desde su andlisis doctrinal establecer el
puente entre la moral catdlica y el liberalismo politico econémico.
Todo lo dicho acerca del neo-conservadurismo americano arriba
estudiado se aplica a él.

a) La necesaria relacion entre ethos cultural y economia

Las fuentes donde conscientemente se sittia es M. Weber y la inter-
pretacion que éste hace de la religién en el proceso de seculari-
zacién y de nacimiento del mundo moderno, el cual lo ve inse-
parable de La ética protestante y del espiritu del capitalismo, es decir,
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la religion ha jugado y sigue jugando un papel decisivo en la confi-
guracién del mundo moderno.!®

Novak nos plantea la pregunta ;es separable el ambito econo-
mico del politico-cultural?, y la respuesta es no. Siguiendo a D.
Bell ve la sociedad estructurada sobre tres subsistemas: politi-
co, cultural y econémico, ambos independientes en sus desarro-
llos pero a su vez mutuamente implicados. El capitalismo al des-
cansar sobre la libre iniciativa de los seres humanos necesita de
un orden plural donde se respeten los derechos de los individuos,
gestando instituciones para tal efecto, de ahi que s6lo en regime-
nes con economia capitalistas se hayan respetado los derechos
individuales y fortalecido las instituciones democréticas. El capi-
talismo en su mismo desenvolvimiento reclama la posibilidad de
asociarse a los otros, generando de esta forma lo que gusta en lla-
mar un «individualismo comunitario». La invencién propiamen-
te capitalista es la empresa, que como célula comunitaria, da la
posibilidad de trabajar unidos bajo una meta comun.

La economia depende de los sistemas morales-culturales, si
estas virtudes faltaran, el colapso econémico seria evidente. La
democracia, a su vez, reclama de la ética cristiana: la conciencia
individual, la nocién de pecado —tan importante para concebir
la separacion y equilibrios de poderes— la idea de perfectibili-
dad, de valor de los actos dados, el valor de la libertad como po-
sibilidad de apertura al futuro, y la naturaleza social del ser
humano.

b) La justicia social en el dmbito del capitalismo democrdtico

Otro punto importante es el retomar el tema de la riqueza y mos-
trar, en contra del marxismo, como ésta no es fruto del robo, sino
de la inteligencia, de la percepcién de oportunidades, y sobre todo,
de esos habitos que él alaba: el ahorro, el sacrificio, la perseveran-
cia, fruto de ese «ethos» cultural sin el cual el capitalismo no pue-
de funcionar. La Doctrina moral catélica, nos recuerda el autor,

15 Para este punto es esencial ver su libro clasico M. Novak, The Spirit of Demo-
cratic Capitalism, Madison Books, Boston, 1991.
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se ha preocupado més por el tema de la «justicia distributiva», pen-
sando que la riqueza es algo que esté en frente nuestro y que con
un calculo matematico podremos asignarla, olvidando el compo-
nente creativo que tiene la riqueza, la cual es siempre fruto de la
inteligencia. «<El modelo actual de la DSI en el presente estd mas
emparentado a una suave forma de socialismo que al capitalismo
democratico. Poco ha dicho del mercado y los incentivos, la ética
de la produccién y de las organizaciones necesarias para la crea-
cion de la riqueza. Parece darla por sentado (como si la riqueza
fuera tan limitada y estatica como en la edad media) y sélo pre-
ocupada de la redistribucién.»'® Pero ademads la DSI ha olvidado
algo fundamental como es el ver que no todas las instituciones
politicas y econdmicas estdn en igualdad de condiciones en la
proteccion de los derechos humanos y en promocion del progre-
so econémico. Anade que la DSI al hablar de justicia social se mue-
ve en un ambito de grandes principios, aplicables a muchas épo-
cas, por eso es necesario que entre en politica econémica y vea
cual posibilita la mejor defensa de la libertad y del progreso.!”

Novak retoma el tratado de la teologia de la creacién como
fundamento cristiano del capitalismo que en su misma dindmi-
ca busca y aprovecha las potencialidades creativas del ser huma-
no. Introduce un nuevo concepto que también deberia medir la
salud de una sociedad y es la «justicia creativa».

Acerca de la relacion catolicismo liberalismo nos dira:

Ha sido una tragedia tanto para el catolicismo como para el libera-
lismo su histérica hostilidad. El liberalismo necesita del sentido
de comunidad, trascendencia, realismo, ironia, tragedia y mal. Y
el catolicismo necesita de las instituciones del liberalismo para
la encarnacién en la sociedad de su propia vision de dignidad de
la persona humana, del indispensable rol del libre asociacionis-
mo y de los limites del Estado respecto a los derechos de la recta
conciencia.!8

16 M. Novak., The Spirit, pp. 248-249.
17" M. Novak, Freedom, pp. 25-38.
18 M. Novak, p. 33.
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v
LA ESCUELA AUSTRIACA: TRES APORTES AL ANALISIS
ECONOMICO DE LA TEOLOGIA MORAL

Las propuestas del liberalismo austriaco pueden convertirse, y
ahi ha residido mi deseo de investigacion, en un nuevo instru-
mental analitico para entender ciertos aspectos de la economia
de mercado que desde otras escuelas de pensamiento econémi-
co no quedan, a mi parecer, suficientemente explicados en una
teoria coherente del hecho econémico. Los puntos los propongo
a continuacion.

1. Beneficios, Funcién empresarial y Economicismo

Los apartados anteriores nos pusieron sobre la pista de la relaciéon
intrinseca entre conocimiento y economia. Hemos insistido repe-
tidas veces en que el mercado lo que genera y transmite es ante
todo informacioén, la que por su misma naturaleza esta dispersa,
es subjetiva e inarticulable.

Cuando la Doctrina Social ha hablado de beneficios lo ha he-
cho desde las ganancias monetarias, pero no ha relacionado, por-
que carece del instrumento de analisis suficiente, beneficio con
imperfeccién del conocimiento, o si se prefiere, con descoordina-
cién social. Repitamos lo que dijimos arriba: el mercado permite
obtener beneficios porque es un proceso dindmico de transmisién
de informacioén, de percepciones distintas, de conocimientos no
acabados de toda la realidad que nos rodea; el beneficio es la posi-
bilidad no descubierta por el otro, fruto de nuestra ignorancia. En
un mundo de conocimientos perfectos, donde todos percibiéramos
lo mismo, la ganancia seria un sin sentido.

(Se le abre a la teologia moral otro &mbito de reflexion en tor-
no a la moralidad de los beneficios? Me parece que si y muy im-
portante, porque en un marco legal estable e igual para todos, el
beneficio, fruto de la accién empresarial, es la recompensa al des-
cubrimiento de una descoordinacién social no prevista —por
ejemplo el mal aprovechamiento de un recurso—, permitiendo,
y aqui entramos de lleno en la realidad de la accién empresarial, que
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se elimine de la sociedad todo aquello que dificulta su progreso
y normal funcionamiento.

El ejercicio de la funcién empresarial, no sélo es la clave del pro-
greso por su constante tendencia a ver alli donde nadie ha visto,
sino que es la funcidn social por excelencia pues es la mediacion
que descubre y elimina, guiada por el beneficio que como sefial
abstracta marca hasta dénde es necesaria la accion a desarrollar,
todo aquello que perjudica o descoordina la vida social.

La funcion empresarial nos abre también a la teologia otro cam-
po de reflexién pues nos da un horizonte mas amplio para poder
comprender la naturaleza especifica de la competencia, entendida
como dambito de creatividad y descubrimiento en un mundo de
conocimientos fragmentarios y de posibilidades inciertas.

Accién empresarial y beneficios son conceptos amplios que
podemos cargar de diversos significados. La accién empresarial,
como nos recordaba Mises, es una caracteristica del ser humano.
En el &mbito donde estemos, segtin las motivaciones y posibilida-
des que el entorno nos genere estamos realizando la accién empre-
sarial, cuyos beneficios no tienen porqué ser siempre medidos
monetariamente.

Entendida la accién humana asi, vemos cémo la DSI puede am-
pliar su campo de reflexién sobre el hecho econémico que here-
da tanto de la tradicién clasica y neocldsica como del marxismo,
centrado en los objetos de la economia, los bienes materiales, y no
en el verdadero protagonista de ella: el ser humano.

La funcién empresarial nos vuelve a plantear otro problema a
la teologia moral ;Si es la creacion humana ejercida en su funcion
empresarial la clave del beneficio, tiene el hombre derecho inte-
gro al fruto de su trabajo? ;Cémo justificar la coaccién que con pa-
rametros tan variables se ejerce sobre los ciudadanos? Todas estas
preguntas son las que nos pone sobre la mesa la Escuela Austriaca.

2. Ordenes extensos, propiedad privada
y crecimiento demografico

Otro aporte a nuestra reflexion moral viene dado por la compre-
sion de los 6rdenes extensos de cooperacién humana —como
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Hayek en su dltima obra denominé al mercado— y éste reside
en la posibilidad de realizar un tipo de bien donde «tu mano dere-
cha no sabe lo que hace tu mano izquierda» o lo que es lo mismo,
la posibilidad de cooperar con una multitud de hombres que no
conocemos ni jamas podremos llegar a conocer. Esto es una forma
de expresar la solidaridad —palabra tantas veces empleada por
el magisterio— que por lo frio de su abstraccion choca con nues-
tra tendencia a vivir nuestra cooperacién con los que nos son mas
proximos. Cristianamente vemos como irrenunciable nuestra
preocupacion, fundada en el amor cristiano, por vivir de cara al
proéjimo, y de hecho la experiencia comunitaria es la mas impor-
tante y primigenia de nuestra vida cristiana. Pero ;no tendremos
que hacer una autoevaluacién y revisar muchos de nuestros es-
quemas morales que tienen su razén de ser en comunidades pe-
queias, y que ya no son extrapolables al ambito del orden exten-
so como nos enseflara Hayek?

Recordemos el teorema de la imposibilidad del calculo econé-
mico en el socialismo, debido a que éste prescinde de la propiedad
privada de los medios de produccién, impidiendo, por tanto, que
se formen auténticos precios de mercado. Respecto a la propiedad
privada, punto de litigio por excelencia con cualquier forma de socia-
lismo, no he encontrado en nuestros manuales de teologia moral,
como en los documentos oficiales, mayor explicacién o justificacion
de ésta que la doctrina clésica: la funcién social de la propiedad y
el &mbito de libertad que su posesién implica. Completando las razo-
nes anteriores ;jse nos ha ocurrido relacionar la propiedad con la
escasez inerradicable que nos aqueja, por lo tanto debe ser econo-
mizada, o también, con la descentralizacién y creacién de nueva in-
formacién que su uso implica para asi ser transmitida al conjunto
de la sociedad mediante la coordinacién que el mercado posibilita?

Otro punto que merece una atencion especial es la relacion di-
recta entre mercado y crecimiento de la poblacién. La division cre-
ciente del conocimiento requiere del potencial humano capaz de
crear y transmitir los volimenes de informacién que la sociedad
necesita. Es lo que mads arriba llamabamos el Big-Bang social
que vive en un permanente proceso de retroalimentacion o feedback:
el desarrollo de la sociedad hace posible el crecimiento de la pobla-
cion, la cual gracias al nuevo conocimiento que se ha generado
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posibilita el desarrollo social, y asi de una manera continua. Se-
ria de esperar que este argumento se pudiera conocer mejor en
el interior de la moral catélica sobre todo cuando nos toca hablar
de natalidad y su relacién con la pobreza y el subdesarrollo.

Respecto a esto el Prof. . Huerta de Soto ha sefialado: «Lo ma-
ravilloso del cristianismo es que nos indica que este Big-Bang ex-
pansivo, no es un sin sentido, sino que es querido e impulsado
por Dios como hacedor del universo y de la historia. Es una mues-
tra del amor que nos tiene: creced y multiplicaos.»!’

3. Un punto de encuentro: de la teologia del trabajo
a la teologia de la accién humana

Las notas anteriores nos situaron en torno a los temas claves que
maneja la Escuela Austriaca. Hemos visto como la acciéon huma-
na estd en el centro de toda su reflexion econémica, moral y poli-
tica. El ser humano se convierte en el verdadero artifice de todo
el desenvolvimiento econémico. Es él quién crea y concibe nuevos
fines desencadenando el proceso econémico.

Desde el momento en que ponemos al hombre como centro de
todo el proceso econdmico, es decir, de la funcién empresarial lleva-
da a cabo por éste, nos estamos alejando de la economia neo-cla-
sica y maximizadora —referencia obligada que tienen los tedlogos
moralistas cuando hablan de economia— marcada por la matema-
tizacién de todo el entramado econémico, y la consideracion de
la informacién y el acontecer futuro como algo dado y objetivo.

Ciertamente la teologia, y cualquier otra ciencia que se preocu-
pe dela actividad humana, tendra poco margen para la reflexion,
pues en esos grandes graficos de imaginarias curvas de oferta y
demanda, o en las grandes cifras del producto, inflacién, costes y
beneficios, fundamentados en sofisticados instrumentos ma-
tematicos, cualquier reflexién humana o queda diluida ante la

19 Agradezco al Prof. Jestis Huerta de Soto esta profunda reflexion teoldgica, que
se hace atin mds significativa al provenir de un economista como él. Sobre el Bing-
Bang social debe consultarse su obra Socialismo, cdlculo econdmico y funcion empresa-
rial, 4.* edicion, Madrid 2010, especialmente capitulo 2 y p. 79n.
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imposibilidad de reconocerse ahi o simplemente la moral tiene
la posibilidad de hablarnos de un «<hombre econémico» (algunos
lo denominan productor-consumidor) que sélo vive en el estre-
cho margen de la racionalizacién y optimizacién de sus recursos.

Me parece que la mediacion se debe centrar en la subjetividad
del trabajo, segtin Juan Pablo II, o en la accién humana segtn la
Escuela Austriaca. Aunque a veces la enciclica tiende a separar
trabajo de capital, introduciendo una dicotomia que a algtin autor
austriaco no gustaria, pues éste no es separable del sujeto que lo
concibe y que por tanto merece el fruto de su esfuerzo creativo,
tanto en las ganancias como en las pérdidas.

Tomando como punto de partida a la antropologia catdlica,
la cual parte de un hecho dogmatico: el hombre es el centro de todo
lo creado, y todo queda subordinado a él. El es el tinico ser sobre
la tierra capaz de iniciar y prolongar a lo largo de su historia un
didlogo de amor con Dios. En definitiva, el hombre es imagen y
semejanza de Dios, el cual a lo largo de su historia va sometien-
do mediante su trabajo y esfuerzo todo el universo, colaborando
en la creacién originaria de Dios.

El trabajo, nos recordaba el papa en la Laborem exercens (67),
nace de la subjetividad humana. Gracias a la aplicacién de la inte-
ligencia del hombre, de sus talentos y habilidades, el trabajo tiene
la dignidad que se merece. El trabajo deviene humano no porque
sirve a la satisfaccion de necesidades o por la transformaciéon que
hacemos de la naturaleza —acciones que a su manera también
la realizan los animales— sino ante todo porque nace de la capa-
cidad creativa del ser humano que mediante su inteligencia cons-
tantemente actualiza la obra de Dios (53).

El trabajo como fruto de la inteligencia y de la voluntad huma-
na encuentra en esa misma subjetividad su dignidad, sin impor-
tar sus creencias, cultura, o condicién social. Ahora bien, esa rea-
lidad vivida desde la dimension teologal: fe, esperanza y caridad,
es para el creyente &mbito de encuentro con Dios, posibilidad de
salvacion y realidad donde se gesta la fraternidad cristiana en la
construccion de un mundo mas humano.

En la enciclica Centesimus Annus (32) el Papa da un paso mas
y muestra como la capacidad creativa del hombre, expresada en
su conocimiento, se estad convirtiendo en decisiva para la vida
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sociedad, produciéndose un salto cualitativo respecto a la prece-
dente doctrina econémica.

En el campo de la teologia cat6lica?® dos lineas de reflexién
—por lo menos que yo conozca— se estan desarrollando; una es
la de M. Novak, que intentard fundamentar el ethos del capitalis-
mo, confesdindonos que tras afios de investigacion ve que el nu-
cleo de esta filosofia econémica reside en su capacidad creadora,
pues solo ésta puede posibilitar, en el interior del sistema moral
y politico del liberalismo, el marco adecuado para el desenvolvi-
miento del ser humano. El retoma, como hemos visto, el tratado
de la teologia de la creacién, mostrandonos cémo el camino de la
teologia catélica queda abierto a un horizonte mas amplio de refle-
xién una vez que hayamos comprendido el nticleo principal del
capitalismo. Recordemos que incluso llega a sugerir que se intro-
duzca otro término para medir la justicia de una sociedad y es el
término «justicia creativa». La otra, es la obra de B. Lonnergan (en-
sefi¢ al inicio de su carrera economia en Harvard) quien desde
una notable reflexion filoséfico-teolégica nos hablara del univer-
so como una emergent probability donde la accién del hombre me-
diante el discernimiento o perspicacia —utiliza la palabra insight—
descubre las potencialidades que alli se esconden. El futuro es
un horizonte abierto e inacabado, &mbito de los insight del ser
humano, el cual con su accién libre puede transformar la reali-
dad abriendo horizontes llenos de posibilidades o cerrar el futu-
ro para siempre; no existe una historia preestablecida hacia la
cual la humanidad marcha inexorablemente. Visto lo anterior en
clave religiosa, nos dira: la creacién es una realidad inacabada y
los seres humanos deben completar la obra del creador.

(Cuaél es el camino que Dios ha establecido para que los hom-
bres podamos utilizar el trabajo de todos y asi beneficiarnos mu-
tuamente? Como era de esperar, la revelacion no da respuesta a
esto. Aqui entra ya la experiencia histérica que los hombres a lo
largo del tiempo van adquiriendo. La preocupacién que tiene el
magisterio a este respecto se mueve a nivel de principios, que

20 Sigue siendo un libro de referencia obligatoria M. Novak, The Spirit of Demo-
cratic Capitalism, Madison, New York, 1990 y el de B. Lonnergan, Insight: A study of
Human Understanding, New York, 1958.
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iluminados por la revelacién divina nos hablan de todas aque-
llas condiciones de vida que mejor favorezcan la dignidad hu-
mana, de aquél que es llamado a la perfeccion humana y sobre-
natural.

(Puede servirnos la explicacion Austriaca de los procesos so-
ciales? Me parece que si, pues nos abre un camino de explica-
cion para entender como se crea y coordina la informacién nece-
saria para el sostenimiento de la sociedad y cudles son las
implicaciones éticas que se siguen de su alejamiento.

\%
CONCLUSION. UNA NUEVA CLAVE MORAL
PARA ENTENDER EL HECHO ECONOMICO:
HACIA UN HUMANISMO INTEGRAL

Los obispos americanos, preocupados por la situacion econémi-
ca que vivia su pais y sensibles ante los nuevos caminos que es-
taban tomando las politicas econémicas aplicadas en aquella dé-
cada, redactan en el aiio 1986 una carta pastoral titulada, Justicia
economica para todos, donde definirdn su postura como pastores
ante tal situacién y las razones que les mueven a posicionarse en
tales &mbitos.

Se preguntan cual ha de ser el criterio que sirva para juzgar
la accion econdémica, y afirman: «Toda decision o institucién eco-
némicas debera ser juzgada de acuerdo con su capacidad de pro-
teger o menoscabar la dignidad de la persona humana. El punto
de partida de la carta pastoral es la persona humana. Creemos que la perso-
na es sagrada —el mds claro reflejo de Dios entre nosotros—. La digni-
dad humana no proviene de la nacionalidad, raza, sexo, nivel econd-
mico o cualquier capacidad humana, sino de Dios... La economia debe
servir a la gente y no al revés.» (JE, 13)?1

21 Esta idea es la ampliacion de la ya propuesta por el Concilio Vaticano II en
su constitucion Gaudium et Spes n.? 63, donde dice: «También en la vida econémico-
social deben respetarse y promoverse la dignidad de la persona humana, su entera
vocacién y el bien de toda la sociedad. Porque el hombre es el autor, el centro y el
fin de toda la vida econémico-social».
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La cursiva en el texto anterior pertenece al original, pues se
quiere dejar en claro que la preocupacion de los obispos no se
mueve en el plano de las discusiones técnicas que enfrentan a dis-
tintas escuelas econémicas, afirmaran mas adelante que el campo
de investigacion en ese &mbito queda plenamente abierto —véa-
se el nimero 135— si no a nivel humanista, preocupados porque
la dignidad de la persona humana no se degrade.

El criterio antes expuesto refleja claramente por qué el ma-
gisterio ha hecho de la «cuestion social», y de la economia como
un elemento importantisimo en nuestra sociedad, su preocupa-
cion permanente. Mas alla de la vieja polémica entre capitalismo
y socialismo, la verdadera pregunta de discernimiento que a lo
largo de mas de un siglo se ha estado haciendo el magisterio es:
qué organizaciéon econémica-politica posibilita el desarrollo del
ser humano como imagen de Dios; su reflexién tampoco se ha
quedado a nivel interno de sociedades que ya habrian alcanzado
un grado de desarrollo sino que lo ha ampliado a nivel interna-
cional, sabiendo que no existird verdadera paz en el mundo mien-
tras existan las desigualdades econémicas que hoy aquejan a la
humanidad, la Populorum Progressio es un buen ejemplo de esto.

El magisterio, junto con afirmar la autonomia de las realidades
terrenas y la legitimidad del uso de su propio método de investi-
gacion en los asuntos econémicos, ha manifestado que esta reali-
dad no puede vivir al margen de las repercusiones humanas que
de su aplicacion se derivan. La justicia social se convierte en el gran
referente para enjuiciar la accién politica y econémica en su con-
junto. Como dicen los obispos americanos «El concepto de la jus-
ticia social abarca también el deber de organizar las institucio-
nes econdmicas y sociales de tal forma que respeten la libertad y
la dignidad de las personas humanas mientras las mismas hacen
su aporte a la sociedad.» (JE, 72).

1. Un necesario discernimiento
Llegados al final de este trabajo nos preguntamos: ;Es compatible

el liberalismo econémico con la DSI? la respuesta quisiera razonar-
la un poco teniendo como referencia todo lo dicho en este trabajo.
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a) Las fuentes del liberalismo

La respuesta que demos acerca del liberalismo pasa por la pregun-
ta previa: ;qué expresion del liberalismo estamos manejando?
Porque, como hemos visto, atin existiendo puntos de contacto en-
tre las diversas corrientes, existen también diferencias significa-
tivas, ademads de ser una teoria politica y econdmica en constante
evolucion. Por eso nuestra primera labor como te6logos ha de ser
de discernimiento critico de las fuentes que estamos manejando
a la hora de conocer y, sobre todo, de opinar acerca de esta filo-
sofia politica y econdmica. Me atreveria a decir, y esto sélo lo digo
como hipétesis de trabajo, que muchos de los que han hablado
de liberalismo lo han hecho desde lo que les han contado que es
el liberalismo y no de lo que han dicho los mismos liberales. Lo
anterior no implica la posibilidad de que atn conociendo las
diversas fuentes y tradiciones alguien pueda ver incompatibili-
dad entre cristianismo y liberalismo; nuestra libertad moral y la
capacidad de interpretacion estan ahi.

b) La moralidad del mercado

La relaciéon moral-economia ha sido y seguira siendo uno de los
grandes problemas que ambas disciplinas deben enfrentar e in-
tentar articular. Después de lo visto acerca de la importancia de
las normas morales en la Escuela Austriaca y del ethos cultural
en el neoconservadurismo, ya no estamos autorizados a hablar de
que el capitalismo no tiene «moral». El punto de discusiéon desde
la ética filoso6fica y desde la teologia moral puede ser: tal tipo de
moralidad es integrable dentro de la moralidad cristiana. O tal
vez: ;no sera la moralidad del capitalismo un desarrollo cohe-
rente del ethos cristiano? También la pregunta puede ser: ;nos
satisface la fundamentacién que de ella se hace y se ha hecho, ba-
sada en el derecho natural, el utilitarismo o en principios raciona-
listas? Y asi podrian formularse muchas més preguntas. Pero lo
que no podemos ignorar es el problema clave que formulé Ha-
yek desde su teoria de los 6rdenes extensos: no cualquier tipo
de moral puede sostener un orden de cooperaciéon humana tan
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complejo como el mercado, capaz de coordinar la informacién de
millones de seres humanos. En otras palabras: no debemos apli-
car, sin un discernimiento riguroso, una «forma» de moralidad (pro-
pia de comunidades pequeiias) que ha perdido su razén de ser en
la «sociedad abierta».

c) El discernimiento epistemoldgico en el plano econdmico

Hace algunos afios el Prof. E. M. Urefa S.J. escribié una obra titu-
lada EI Mito del Cristianismo Socialista donde desde su visién de
economista y tedlogo hacia una comparacién, primero a nivel eco-
némico entre capitalismo y socialismo, y luego una reflexion ética
de ambos sistemas, todo esto varios anos antes de la caida del muro
de Berlin. Concluia su obra diciéndonos: que no podiamos hacer
saltos epistemoldgicos y hacer moral sobre el vacio cientifico; que
primero debiamos informarnos de los problemas que implica la
organizacion econémica en un sistema y otro. Decir que el capi-
talismo es inmoral porque se basa en el lucro y el socialismo es
éticamente admisible porqué busca la igualdad y no busca el be-
neficio, sin analizar lo que significa lucro en el interior del capita-
lismo o igualdad desde el socialismo planificado, son errores en
los que la teologia moral cae constantemente.

En esta misma linea mi trabajo, que quiere moverse en una li-
nea de humanismo cristiano, ha intentado explicar desde otra pers-
pectiva temas econémicos sobre los que se ha hecho «moral» sin
quizas haber entendido desde dentro de la economia de mercado
su razon de ser. Por ello creo indispensable cambiar el paradig-
ma desde donde estudiar el hecho econémico: el método critico
del marxismo como el neo-clasico han sido los métodos histori-
cos que he visto reflejados en nuestros manuales de teologia mo-
ral?? ;no habré llegado la hora de buscar otros aportes? Con lo
anterior no estoy diciendo que la moral sea «ciencia segunda» de
la economia, no, lo tinico que quiero afirmar es que la moral debe
conocer en profundidad los problemas que la ciencia econémica

22 Un buen ejemplo de lo que estoy diciendo puede verse en M. Vidal, Moral de
Actitudes, t. II1., Madrid 1988. También VV.AA., Praxis Cristiana, t. III, Madrid 1986.
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tiene por delante, y ademds saber que en su mismo interior hay
modelos de anédlisis diversos de un mismo hecho, que pueden
cuestionar mucho de nuestros juicios morales. El austriaco es s6lo
uno y en la medida en que aporta nuevos elementos de compren-
sion, lo propongo como valido.

2. Buscando un punto de convergencia:
la teoria de la eficiencia dindmica

Uno de los tedricos mas importantes de la Escuela Austriaca
—ademas de catdlico practicante— el profesor Jestis Huerta de
Soto, ha desarrollado uno de los planteamientos que mayor fe-
cundidad podrian tener en el futuro de la ciencia econémica y,
en particular, en el desarrollo de la DSI, es La teoria de la eficiencia
dindmica.

Como bien sefiala en su ensayo, la ciencia econémica ha esta-
do dominada por el paradigma neoclésico de origen paretiano,
influenciado por la mecanica clasica, por tanto, estatico, donde
la capacidad creativa y coordinativa de la funcion empresarial son
inexistentes. En este modelo los recursos, los fines y los medios,
estarian dados. Por tanto, el empresario —elemento clave en el
paradigma dindmico— no existe y la riqueza o bienes, al estar
«ahi» serian s6lo un problema de distribucién o de evitar en
todo lo posible el despilfarro. Nada se crearia ni se destruiria, a
lo més se transformaria. Las consecuencias que esto ha tenido
en politica econémica, a través de la redistribucion de la renta por
el llamado Estado del Bienestar, son de sobra conocidas.

La pregunta que un estudioso de la DSI se hace es, ;no sera
éste el paradigma que ha estado detrés de las reflexiones que en
torno a la economia el magisterio ha hecho? Y me inclino a decir
que si.

En practicamente todas las enciclicas sociales se ha dado por
supuesto que la riqueza «existe» (o que los medios estan «dados»),
y que, por tanto, se tiene que distribuir justamente. Intencién,
por lo demés, legitima, noble y coherente por parte del magiste-
rio. Pero ;cOmo se crea la riqueza, quién lleva adelante los proce-
sos de crecimiento; quién esta buscando las posibilidades nuevas
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para que el sistema se siga expandiendo? Y la DSI ya casi no tie-
ne respuesta. Ha desconocido por completo la labor de la funcion
empresarial.

Por eso es necesario empezar a descubrir las claves herme-
néuticas que nos da la teoria de la eficiencia dindmica, donde, «lo
importante no es tanto evitar el despilfarro de unos medios que
se consideran conocidos y dados..., como el descubrir y crear con-
tinuamente nuevos fines y medios, impulsando la coordinacién
y asumiendo que en todo proceso empresarial siempre surgiran
nuevos desajustes...», y descubrir que en todo este proceso es el
ser humano, con su capacidad libre y creadora el que lleva ade-
lante el proceso de coordinacién social mediante la perspicacia
empresarial.

Por altimo quiero destacar uno de los aspectos desarrollados
en este trabajo, y es la relacién entre justicia y eficiencia dinami-
ca: es justo lo que es eficiente en la promocién de la creatividad
humana y es eficiente lo que justamente el sujeto puede adquirir
gracias a su creatividad empresarial (desde el respeto a la vida, la
propiedad privada y el cumplimiento de los contratos). Una de los
aportes que mas posibilidad de didlogo podria tener con la teolo-
gia moral catdlica, es cuando el profesor dice: «de ahi la gran tras-
cendencia que tienen determinadas instituciones sociales a la hora
de transmitir e impulsar la observancia de estos principios de mo-
ral personal que, por su propia naturaleza, no pueden imponer-
se por la fuerza, pero que, a su vez, son de gran importancia para
hacer posible la eficiencia dindmica de la sociedad. Asi, por ejem-
plo a través de la religién y de la familia estos principios se in-
ternalizan por los diferentes seres humanos, que asi aprenden a
cumplirlos de forma habitual y a transmitirlos de generacion en
generacion». Nuestro autor nos dice —y nos desafia a los tedlogos
catélicos— que la religién no es un producto secundario mas de
la cultura, sino la posibilidad misma de que el «orden extenso» del
mercado pueda seguir expandiéndose, tanto en bienes como en
su principal capital, las personas.
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3. Un nuevo camino a seguir: hacia una «teologia econémica»
de la creatividad humana

Ya solo para terminar (mucho ya lo dije en el punto IV.3), la teo-
logia moral catdlica tiene en el humanismo austriaco el mejor de
los aliados a la hora de concebir una moderna teologia moral y
de interpretar con nuevos elementos de andlisis la complejidad
del proceso econémico y social, condicionado, como hemos visto,
por las pautas morales que de manera evolutiva se han ido plas-
mando en las instituciones. Es decir, jla religién y la moral son
parte también de este proceso! De hecho tienen una palabra de
primera importancia en este orden de cooperacién humana.

Si como hemos visto el ser humano, libre y creativo, es el pro-
tagonista de todo el proceso social, y de cara a la interpretaciéon
cristiana Dios le he dotado de inteligencia y voluntad, ;por qué
no disefar una teologia donde la inteligencia creadora del ser hu-
mano, y su funcién empresarial se vean mas bien como la culmina-
cion de lo que el creador quiere de cada uno de nosotros? ;Serd
esto quizds estirar demasiado la reflexion teolégica? O mejor, ; por
qué no aventurarse a escribir una teologia de la creatividad hu-
mana (para no llamarla de la «riqueza») como el don mas grande
que tenemos: buscar nuevos horizontes, no conformandonos con
lo que nos rodea, queriendo ir, junto con otras personas libres,
mas alla de los condicionamientos del presente? Ahi queda el
desafio.



